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בנות חרדיות בסערת מהפכות:  חמש אידיאולוגיות חינוכיות בבית יעקב
Orthodox Girls in the Turbulence of Revolutions: Five Enucational Ideologies in  Beit Yaakov
1. תוכנית מחקר
1.1 רקע מדעי
במחקר זה אני מבקשת לחקור את האידיאולגיות החינוכיות השונות של בית יעקב  החל מ 1917 עם פתיחתה של הכיתה הראשונה של בית יעקב על ידי שרה שנירר ועד 1970 בארץ ישראל, עת פרש הרב יוסף אברהם וולף, מנהל סמינר וולף למורות בבני ברק, מהנהלת המוסד ומסר אותה לידי בנו זאב. רשת בית יעקב מנתה לפני השואה עשרות אלפי תלמידות (קרוב ל 40,000) אשר היו תחת ארגון גג אחד של אגודת ישראל ועל פי רוב הייתה תוכנית לימודים אחידה לכל בתי הספר של הרשת. תכנית זו הועברה לרוב על ידי מורות שגם הן עצמן היו בוגרות הרשת, וליתר דיוק בוגרות הסמינר למורות שלה (בהקשר זה היה מאבק עיקש על כך שבתי הספר השייכים למוסדות בית יעקב ימנו למורות את בוגרות סמינר בית יעקב ולא מורות אחרות). על מנת לבחון את האידיאולוגיה החינוכית של התנועה עלינו אפוא לפנות לסמינרים למורות ולראות את האידיאולוגיה וה'אני מאמין' של המוסד. מהם נוכל ללמוד את הערכים שהוקנו למורות ובאמצעותן לכל יתר תלמידות הרשת. 
בפרויקט אבקש להראות שלמעשה, בניגוד לדעה הרווחת, האידאולוגיה החינוכית של בית יעקב לא הייתה אחידה ונשמעו בה קולות שונים. המחלוקות והקונפליקטים ליוו אותה כבר מראשית דרכה, גם אם לעיתים באופן סמוי. בחרתי להתמקד בחמישה אידיאולוגים שונים של בית יעקב, שרה שנירר (1935-1883) , ד"ר שמואל ליאו דויטשלנדר (1935-1889), הרב יהודה לייב אורליאן (1943-1900), הרב מאיר שצ'רנסקי (1972-1905) והרב יוסף אברהם וולף (1979-1911), שהיו בעלי השקפה אידאולוגית-חינוכית מוצקה, ממעצבי המדיניות החינוכית וששימשו כמנהלי הסמינרים למורות במרכזים חשובים באירופה (שנירר, דויטשלנדר ואורליאן) ובארץ ישראל (שצ'רנסקי ווולף). בחרתי לסיים את הפרויקט עם העברת הסמינר להנהלתו של זאב וולף, בנו של הרב וולף, מאחר שהרב וולף היה אחד האנשים המשפיעים ביותר על עיצוב דרכה ופניה של החברה החרדית בהיבטים רבים. השפעתו הרבה למעשה הובילה לסיום הפולמוס הסמוי שנגע לדרכו החינוכית של בית יעקב וקבעה את כיוונו. גם אם עדיין נשמעו (ונשמעים) קולות שונים באידאולוגיה החינוכית של הבנות החרדיות, המערכה הוכרעה. למעשה, בית יעקב עבר במרוצת השנים יותר ממהפכה אחת: עצם הקמת בית יעקב הייתה מהפכה במעוז השמרנות החרדית שהתנגדה במשך שנים לפתיחת חינוך יהודי לבנות. מהפכה זו התרחבה עם כניסתו של דויטשלנדר לתפקיד, נבלמה עם כניסתו של אורליאן התבצרה ופנתה לכיוון חדש עם כניסתו של הרב וולף, שלמעשה חולל מהפכה נוספת בעיצוב דמותה של הבת החרדית. לעת הזאת היא הפכה למי שנושאת על גבה את הקמת חברת הלומדים בישראל.
החברה החרדית על היבטיה השונים זכתה לשפע של מחקרים: דרך היווצרותה, מנהיגה המרכזיים, יצירותיה הספרותיות, יחסה למודרנה, לתלמוד תורה, המהפכות שהתחוללו במהלך המאה העשרים לאחר קום המדינה של חברת הלומדים, מעמד האישה ועוד. כל אלה זכו למספר גדול של ספרים ומאמרים ונחקרו בהיבטים שונים, היסטוריים, סוציולוגיים והגותיים. על אף עובדה זאת, לא נעשתה עד היום עבודת מחקר מקיפה על התגבשותו של בית הספר בית יעקב ועל האידיאולוגיות שליוו את דרכו מראשיתו ועד להתבססותה של האידאולוגיה השמרנית יותר בשנות השישים שבעים של המאה העשרים. אומנם נעשו צעדים ראשונים בכיוון זה אך מחקר מלא לא נעשה. במחקר זה אני מבקשת לעמוד על האידיאולוגיות החינוכיות השונות של בית יעקב החל מראשיתו ועד לשנות השבעים של המאה ה-20, ולשם כך בחרתי להתמקד בסמינרים למורות שהוקמו ובאישים שעמדו בראשם והיוו את חוד החנית של ההשפעה על הרשת כולה. 
בציבור החרדי, ובמידת מה אף מחוצה לו, השם שרה שנירר הפך זה מכבר לשם נרדף למוסדות בית יעקב, דמות נשית יחידה שהפכה למיתוס מכונן של ממש בחברה החרדית. זה סיפור הצלחה יוצא דופן: ב-1917, לאחר מלחמת העולם הראשונה, נפתח בית הספר הראשון של בית יעקב ביוזמתה של שנירר. בית הספר מנה 25  תלמידות ועם מותה ב 1935 מנה מעל 250 בתי ספר שבהם למדו כ-35,000 תלמידות והתפשט הרבה מעבר לגבולות פולין, לרחבי אירופה, לארה"ב ולישראל. ללא ספק מדובר במהפכה של ממש, חסרת תקדים בעולם היהודי. 

בניגוד לגרמניה, שם נפתחה מערכת חינוך יהודית  שפנתה לבנים ולבנות כבר באמצע המאה ה-19 על ידי הרב שמשון רפאל הירש, מייסד שיטת תורה עם דרך ארץ, במזרח אירופה היה המצב שונה בתכלית. בגליציה, למשל, לפני כינונה של בית יעקב, יצר החינוך היהודי דיפרנציאציה מוחלטת בין הבנים לבנות. בעוד שהבנים פקדו את ה'חיידר' והישיבה – הבנות ובכלל זה הבנות האורתודוקסיות גם ממיטב המשפחות הרבניות והחסידיות, פקדו את בתי הספר הציבוריים וכל השכלתם היהודית נשענה על החינוך שהם קיבלו בבתיהם דבר שגרם להיחלשות דתית ורוחנית אצל הנשים, וגרם לפער גדול לעיתים אף בלתי ניתן לגישור בין הגברים לנשים. המצב בפולין הקונגרסאית וברוסיה לא היה שונה בהרבה. כבר מראשית המאה ה-20 התנהל ויכוח סוער בתוך ההנהגה הרבנית (1903) ומעל דפי העיתונות היהודית בשאלה האם ראוי להמשיך להותיר את חינוך הבנות היהודיות ללא מענה, או שמא יש לדאוג עבורן למערכת חינוך אורתודוקסית, כשברור היה שמערכת זו תכלול גם לימודים תורניים ברמה כלשהי. ידם של המחמירים גברה והמצב נשאר על כנו, בנות המשיכו לפקוד את בתי הספר הציבוריים. טענתם המרכזית של השוללים את השינוי הייתה שאי אפשר לתת לבנות חינוך תורני בשל איסור תלמוד תורה לנשים, ואילו לימודי החול יועברו מן הסתם על ידי משכילים.  לפיכך ראו במצב הקיים מציאות שאין מקום לשנותה וסמכו על חוסנו של הבית היהודי, שיוכל להעניק חינוך יהודי שורשי ומשמעותי. ואולם, שנירר הצליחה לחולל את השינוי ולהקים מסגרת חינוכית פורמלית לבנות יהודיות, ולא זו בלבד שלא נחשבה למורדת בשל כך, אלא אף זכתה בתהילת עולם והפכה לדמות מופת של ממש בחברה החרדית ומחוצה לה. 
הספרות החרדית, כדרכה על פי רוב, העדיפה להציג תמונה מונוליתית של האידאולוגיה החינוכית המשקפת את הדעה ה'נכונה' וה'ראויה', תוך התעלמות  מהמחלוקות והקונפליקטים שליוו את המוסד במיוחד בראשית דרכו ומאישים נוספים שהתוו את כיוונו. היא הרבתה לכתוב על ראשיתו של בית יעקב ובמיוחד על דמותה היוצאת דופן של שרה שנירר. שנירר הוצגה לא רק כמי שיזמה את הקמתו של בית הספר, אלא כמי שהייתה אחראית להצלחתו הכבירה וגידולה של הרשת כולה, כמי שהייתה אחראית לדרכו החינוכית של בית הספר, כמי שהייתה מצילתן של בנות ישראל  מפגעי תקופתה ואף כמצילתן של דור שמעולם לא פגשה, הדור של השואה והדור שאחרי השואה (שאול, תשע"ב) אולם דומה כי דמותה של שרה שנירר הועצמה הרבה מעבר לדמותה ההיסטורית הריאלית. בית יעקב איננו רק סיפורה  של שרה שנירר, אלא גם של אישים נוספים שקידמו את ההצלחה והיו אחראים לה, ובראשם ד"ר שמואל ליאו דויטשלנדר, שלהלן ארחיב עליו מעט את הדיבור. כמו כן, בית יעקב איננו רק סיפורה של אידיאולוגיה אחת שמשלה בכיפה, לא בראשית דרכה ולא בהמשך דרכה. בבית יעקב הקונקרטי נכחו כמה אידיאולוגיות בעת ובעונה אחת, שלא אחת באו ליידי התנגשות. ואכן, עיון מחודש בהיסטוריה של בית יעקב מעלה תמונה מורכבת בהרבה מזו שמשתקפת בספרות המאוחרת. 
יש להעיר כי פתיחת בית ספר בית יעקב, שקיבל את ברכת גדולי הדור של אותה תקופה - החפץ חיים (ר' ישראל מאיר הכהן, 1933-1839), האדמו"ר מגור (ר' אברהם מרדכי אלתר מגור, ה'אמרי אמת' 1948-1866) והאדמו"ר מבלז (ר' יששכר דוב רוקח מבלז, 1926-1851) - ועמד תחת חסותה של אגודת ישראל, היוותה אתגר לא פשוט משום שהוא שיקף את קיומם של כוחות הסותרים זה את זה מכמה כיוונים. למעשה מדובר על קונפליקט מובנה בתוכו: מצד אחד, עצם חינוך הבנות הוא השפעה מודרנית, כמו גם הנסיבות שעל רקעם נפתח  בית הספר, מצב בו הבנות כבר נפתחו למודרנה והיו חלק ממנה. מצד שני, מטרתו הייתה ביצור וחיזוק המסורת נגד הסחף המודרני. יתרה מזו, בית יעקב עמד בצומת דרכים בין מזרח למערב, הקונפליקט בין העולם הרוחני-תרבותי של יהדות גליציה השמרנית לבין שיטת תורה עם ארץ שהעניקה את השראה ואת התשתית הרעיונית לפתיחת בית יעקב. ההבדלים בין מזרח אירופה למערב אירופה באים לידי ביטוי בכמה היבטים, ובעיקר ביחס ללימודי קודש וללימודי חול, ובהבדל שבין גברים לנשים בכל אחד מאלה. לנוכח צמתי הדרכים שבהם עמד בית יעקב (שמרנות אל מול מודרנה, הסתייגות מלימודי חול אל מול שיטת תורה עם דרך ארץ), יהיה  זה טבעי שנצפה למצוא בתוך המוסד מגמות שונות וויכוחים פנימיים בנוגע למידת הפתיחות למודרנה, ליחס ללימודי קודש וללימודי חול, ולתכלית חינוכה של הבת החרדית בכלל. 
ואכן, עיון מחודש בהיסטוריה של בית יעקב מעלה  שהמחלוקות והקונפליקטים היו מנת חלקו של בית יעקב כבר מראשית דרכו. אציין, שלאחרונה כתבתי שני מאמרים שהתקבלו (אך בשעת כתיבת שורות אלו, טרם ראו אור), המשלימים חלק מחוסרים אלו. אולם ככל שהעמקתי לחקור בסוגיה זו כן השתכנעתי כי חסר מחקר מעמיק ומקיף יותר שיבחן את כל עושר המקורות של הנושא על כל היבטיו. זאת במיוחד לאור העובדה שמדובר בנושא שנחקר באופן חלקי בלבד והמסקנות אליהם הגעתי משנות את התפיסות שרווחו עד כה. להלן אעמוד בקצרה על המהפכות שבית יעקב עבר תוך זמן קצר יחסית בפולין ובהמשך בארץ ישראל, כפי שהם עולים ממחקריי אלה. 
לשרה שנירר אומנם יש זכות ראשונים בלתי מעורערת כמנהיגת המיזם מראשיתו ובפעילותה האינטנסיבית במשך כל שנות חייה למען הצלחתו של בית יעקב, אולם את ההצלחה הגדולה של בית יעקב יש לזקוף גם לזכותם של גורמים נוספים ובראשם ד"ר  שמואל (לאו) דויטשלנדר, שהיה חניך שיטת תורה עם דרך ארץ ואיש חינוך רב פעלים. בגיל 20 הוא יסד את סניף אגודת ישראל בברלין. במלחמת העולם הראשונה הוא יסד עם הרב ד"ר יוסף צבי קרליבך, לימים רבה הראשי של המבורג, את הגימנסיה הריאלית בקובנה לפי שיטת תורה עם דרך ארץ. במהלך שהותו במזרח אירופה הצליח לקרב בין יהודי מערב אירופה ליהודי מזרח אירופה, וביוזמתו נערך מסע של אישים חשובים מהמערב למזרח . לאחר ששב ממזרח אירופה למד באוניברסיטת ברלין, שם כתב את הדוקטורט שלו על גתה (Goethe) וסיפורי התנ"ך. לאחר הכנסייה הגדולה הראשונה של אגודת ישראל בשנת 1923, הוא הוזמן להיות מנהלה של 'קרן התורה', וכשנה לאחר מכן, באלול תרפ"ד (1924) בישיבת המועצה של אגודת ישראל הוחלט להכליל את עבודת 'בית יעקב' בפעולות של 'קרן התורה'. (אין להקל ראש בהחלטה זו, שכן משעמותה המעשית היא כי יוזרמו אל הרשת תקציבים "על חשבון" הישיבות). דויטשלנדר, שהכיר מייד בחשיבות הנושא, רתם את כל מרצו למען קידום בית יעקב שעד אז היה עניין מקומי בעיקרו, וקיבל על עצמו את כל העבודות הקשורות בה, הן בהיבטים הכלכליים והאדמיניסטרטיביים ולא פחות מכך בהיבטים החינוכיים. כך, למשל, הוא כתב תוכניות לימודים של בית יעקב, ויזם את קורסי הקיץ עבור מורות הסמינר (שנערכו במחנות בהרים). אולם, חלקו של דויטשלנדר הוצנע ואף הושכח מן הספרות החרדית. 
מבין השיטין של עדויות שונות על ראשיתה של מהפכת 'בית יעקב' עולה שהצנעת שמו של ד"ר דויטשלנדר איננה מקרית. הסיבה המרכזית נעוצה בהבדלי השקפות חינוכיות בין ד"ר דויטשלנדר לשרה שנירר ועוד יותר מכך בינו לבין הרב יהודה לייב אורליאן (1943-1900) שהתמנה כמנהל סמינר בית יעקב בקרקוב לאחר פטירתם של דויטשלנדר ושנירר ב-1935. אורליאן, היה חסיד גור, אוטודידקט בעל השכלה רחבה שחיבר חוברות ומאמרים בנושאי החינוך ובנושאים חברתיים. היה מחנך ונשיא פועלי אגודת ישראל בפולין ומנהל הסמינר בוורשה. כאמור, לאחר פטירתם של שנירר ודויטשלנדר הוא מונה למנהל הסמינר בקרקוב. אולם, כהונתו הייתה קצרה, שכן תוך כמה שנים פרצה מלחמת העולם השנייה והוא ומשפחתו נספו בשואה. אורליאן היה במידה רבה תמונה ראי של דויטשלנדר.  דויטשלנדר ייחס חשיבות רבה ללימודי המתודיקה וביקש לקדם אידיאולוגיה חינוכית מוצהרת של לימודי יהדות ברוח נאו-אורתודוקסית עמוקה לצד חשיפה למיטב תכני התרבות האירופית ולשם כך אף קידם את לימודי שפות כמו גרמנית ופולנית על מנת להגיע להבנה מלאה של כתבים אלו. אורליאן, לעומת זאת, ביקש להפוך בהדרגה כמה ממהלכיו הבולטים של  דויטשלנדר. הוא  דירג את המתודיקה כדבר שחשיבותו משנית ביותר, התלונן כי 'נלכדנו ברשת הפסיכוזה ההשכלתית', והחליט כי יש לתקן זאת. לדידו, במקום 'השכלה' ערטליאית יש להקנות 'דעת', שאותה אפשר לרכוש רק על ידי מעשה המצוות. 
בשל השואה, השפעתו של אורליאן בפולין הייתה קצרת טווח, אולם קו דומה לזה שדגל בו הלך והתפתח בארץ ישראל בסמינר בית יעקב בבני ברק בהנהגתו של הרב יוסף אברהם וולף  (1979-1911), חניך שיטת תורה עם דרך ארץ שלאחר עלייתו ארצה (1939) הושפע מן הקו הליטאי שייצג 'גדול הדור' ר' אברהם ישעיהו קרליץ (ה'חזון איש'). תחילה שימש כמחנך בסמינר בית יעקב בירושלים ובתל אביב וב-1952 מונה ביוזמתו של החזון איש לנהל את סמינר בית יעקב בבני ברק ושימש בה כמנהל עד שנת שחלה ב-1970 והעביר את ההנהלה לבנו זאב. הרב וולף ייצג קו חינוכי שמרני, גם ביחסו המבקר כלפי שיטת תורה עם דרך ארץ וגם ביחסו כלפי צביון בתי הספר לבנות. הוא הדגיש כי הידיעות הנרכשות בבית הספר משמשות כאמצעי בלבד לדעות הנכונות ואינן מטרה כשלעצמה. יתרה מזו הרב וולף התבטא ש'כל לימוד בית יעקב אינו אלא הוראת שעה [...] ואם לא ידוע היום על חוג השולל חינוך בנות במסגרת בית הספר, אין זה אלא סימן לירידה' (וולף, תשמ"ד, עמ' קעו). הוא קובע בבירור כי מטרתן של המורות ב'בית יעקב' היא לחנך את הבנות ליראת שמיים ולהתנהגות ראויה. 
ואולם, גם בארץ ישראל לא שלטה אידיאולוגיה אחת. אלא שנים קודם לכן, עוד לפני קום המדינה ב1936 הוקם סמינר למורות בתל אביב שבראשו עמד הרב מאיר שצ'רנסקי (1972-1905) חסיד גור שעסק בחינוך ובהוראה בבית יעקב בפולין,  שלאחר הגיעו לארץ (1933) התיישב בתל אביב ושם ייסד תחילה בית ספר יסודי וב-1936 הקים את הסמינר למורות של בית יעקב בתל אביב. סמינר זה דגל בקו מתון יותר ופתוח יותר כלפי החברה הישראלית, כלפי שיטת תורה עם דרך ארץ וכלפי המודרנה. שני הסמינרים ייצגו כיוונים חינוכיים שונים, כמעט מנוגדים: בעוד ש'סמינר וולף' נטל על עצמו את האידיאולוגיה החינוכית של 'חברת הלומדים', המורה לתלמידות אידיאל של בית חרדי בו האשה נוטלת על עצמה לא רק את עול הבית אלא גם את עול הפרנסה, וזאת כדי שבעלה יקדיש את חייו ללימוד תורה, 'סמינר שצ'רנסקי' דגל בקו מתון יותר ופתוח יותר כלפי ההוייה הישראלית המתפתחת. גם לאחר שנים רבות, כאשר סמינר זה 'יישר קו' עם הרוח ההגמונית בחרדיות הישראלית, עדיין הוא שמר על גוון מתון יחסית. 
למעשה, ניתן לחלק את שנות הצמיחה וההתפתחות של בית יעקב באירופה לשלוש תקופות, ובמחקר ארצה להתייחס לתקופה נוספת, זו שלאחר השואה והקמת המדינה, ובכלל זה להמשך הפולמוס האידיאולוגי על דרכה של בית יעקב בארץ ישראל: 

בתקופה הראשונה, 1923-1918 – בית יעקב צומח ועומד תחת השפעתה הבלעדית של שרה שנירר. 
בתקופה השניה, 1924 – 1935 אגודת ישראל מאמצת את בית יעקב וד"ר ליאו דויטשלנדר לוקח את הרשת  תחת חסותו והדרכתו המקצועית. ובעקבות כך בית הספר מקבל תנופה עצומה וכח המשיכה שלו עולה. תקופה זו עומדת בסימן תפנית לכיוון שיטת 'תורה עם דרך ארץ' בדרכה החינוכית של הרשת. 

בתקופה השלישית 1943-1935 . לאחר פטירתם של שנירר ודויטשלנדר מתמנה  ר' יהודה לייב אורליאן  לתפקיד כמנהל בית יעקב. אורליאן. תקופה זו עומדת בסימן תפנית בדרכה של בית יעקב אל עבר הכיוון השמרני יותר. 

בתקופה הרביעית, בארץ ישראל 1970-1936 שני המוסדות שבהם פותחו אידיאולוגיות חינוכיות סדורות היו הסמינרים של תל אביב ובני ברק שהכשירו את קאדר המורות של הדור הבא. שני הסמינרים נקראו בעגה החרדית על שם מייסדיהם ('סמינר וולף' ו'סמינר שצ'רנסקי', בהתאמה) והם ייצגו כיוונים חינוכיים שונים. אולם, עד מהרה הפך הרב וולף לאחד מהאידיאולוגים החשובים של החברה החרדית והיה אחד המשפיעים ביותר אם לא המשפיע ביותר על עיצוב דמותה של הבת החרדית ועל יסודה של חברת הלומדים. תקופה זו אפוא עומדת בביצור העמדה השמרנית שהחלה עוד בפולין עם מינויו של הרב אורליאן לתפקיד מנהל הסמינר בקרקוב. 
תיאור המחקר הנוכחי
התקופה שקדמה להקמתו של בית יעקב תוארה במחקר בהרחבה יחסית  הן בהיבטים ההיסטוריים והן בהיבטים הרעיוניים תוך כדי הצגת הקולות השונים שלקחו חלק בפולמוס. בין אלה בולטים מחקריהם של צ' שרפשטיין  א' גרינבאום, ש' שטמפפר ואחרים. לעומת זאת, הקמתו של בית יעקב ותפקודו כמפעל חינוכי לא זכו לתיאור ממצה. המחקר במידה רבה לא נתן תמונה מלאה של הקונפליקטים והפולמוסים הגלויים והסמויים שליוו את המוסד בחייה של שנירר ולאחר מותה ולא עמד על  הכוחות האידאולוגים השונים שלא לומר הסותרים שהיו מנת חלקה של בית יעקב כבר מראשית דרכה כפי שפורטו לעיל. המחקר התמקד והעצים את  תפקידה ופועלה של שרה שנייר. בין אלו בולטים מחקריהם של אטקין ,דבי וייסמן   ולאחרונה ספרה של נעמי זיידמן  זיידמן לא רק שהתמקדה בדמותה של שנירר בלבד, אלא גם טענה שדמותה של שנירר לא מספיק הוערכה בשל הבלטת יתר של דמויות אחרות שדרשו את 'כבודן' בבית יעקב (זיידמן, 2019, עמ' 62-3) גם חוקרים שחשו והעירו על מקומם החשוב של גורמים נוספים בהצלחת בית יעקב (כמו בקון תשס"ה, מנקין תשס"ד, פרידמן תשמ"ח, ליסק 2014 ואחרים) מיעטו לחקור את דמותו של ד"ר שמואל ליאו דויטשלנדר. שהיה כאמור שותף בכיר או מעבר לכך  ובמילא לא עמדו על תרומתו הייחודית ועל התפקיד החינוכי החשוב שמילא להצלחת בית יעקב ולהתפשטותו. דמותו של דויטשלנדר מוזכרת בעיקר במישור הארגוני בשל תפקידו כיו"ר קרן התורה אך לא בהיבטים החינוכיים והרעיוניים. המחקרים שעסקו בבית יעקב לא עמדו על מערכת היחסים והמתחים שהיו בין שנירר לדויטשלנדר ובין דויטשלנדר לאורליאן.  גם אורליאן לא נחקר בהקשר לתפיסתו החינוכית. מחקרים אחדים חקרו את דמותו, אולם בהקשר ההיסטורי-חברתי כנשיא פועלי אגודת ישראל, וכמי שעסק וכתב בנושא תנועת הפועלים וצדק חברתי (ראו למשל פונד, 2018), בפעילותו הענפה בשואה (ראו למשל פייקאז',תש"ן) ובנסיונותיו הבלתי נלאים להמשיך את הלימודים בבית יעקב (ראו למשל פרבשטיין, תשס"ב )  אולם כאמור, לא הייתה כל התייחסות לתפיסתו האידיאולוגית-חינוכית ולמהפך האידיאולוגי שחולל בבית יעקב. 
המחקר חסר גם בהבנת דמותם של האידיאולוגים החינוכיים של בית יעקב בארץ ישראל הרב שצ'רנסקי והרב וולף. מקומו של שצ'רנסקי בהקמתו של בית  יעקב בארץ ישראל צוינה אמנם לא אחת, אבל תפיסותיו החינוכיות לא נותחו כל עיקר. כתביו נחקרו בעיקר בכל הנוגע לספרי הלימוד בהיסטוריה שכתב עבור בתי ספר חרדיים (קפלן, תשע"ז; הנ"ל מטיל ספק שספרים אלה אכן נכתבו על ידי שצ'רנסקי) וביחסו לשאלת תלמוד תורה לנשים (בראון תשע"ג). אולם כאמור אין מחקר מקיף על תפיסתו האידיאולוגית. בנוגע לרב וולף, מצב המחקר טוב יותר. אם כי גם הוא מצריך השלמה. בשנים ממחקריי בעבר הקדשתי דיון מפורט לתפיסתו הרעיונית של הרב וולף. במחקר אחד (בראון, תשע"ג) בחנתי את האידיאולוגיה החרדית וגבולות ההשכלה התורנית לבנות ושם הקדשתי פרק להשקפתו הרעיונית של הרב וולף אודות טבעם של הגבר והאישה, ייעודם בעולם וההשלכה של כך על היקף הידע התורני שהאישה צריכה לרכוש (במאמר זה בחנתי בקצרה גם את עמדתו של הרב שצ'רנסקי, אך זה בבחינת 'תנא ושייר'). במאמר אחר (בראון, תשע"ב), בחנתי מנקודת מבט הגותית (ולא היסטורית או חברתית כפי שנחקר עד כה ראו למשל פרידמן תשנ"א) את מפעל כינונה של חברת הלומדים החרדית בישראל שבמידה רבה הרב וולף היה אחראי להוצאתה מהכח אל הפועל. 
במונחיו של צבי לם, חוקר מוביל בפילוסופיה של החינוך, בספרו 'לחץ והתנגדות בחינוך' (לם תש"ס), ניתן לומר כי דויטשלנדר דגל במידה רבה בגישה האקלקטית, לפיה שלוש מטרות החינוך שעמדו לנגד עיניו היו האקולטורציה, הסוציאליזציה והאינדיבידואציה, ואילו שנירר הפחיתה מערכה של האינדיבידואציה והעמידה במרכז את האקולטורציה. אולם בתקופה השלישית של בית יעקב, החל מכניסתו של הרב אורליאן לתפקיד, השתנו פני הדברים, ואף ביתר שאת בתקופתו של הרב וולף, שהמשיך וביצר את עמדו של הרב אורליאן. כל יתר האידיאולוגיות , הסוציאליזציה ועוד יותר מכך האינדיבידואציה נדחו הצידה ואת מקומם תפסה אידיאולוגיה אחת דומיננטית: האידיאולוגיה האקולטוריסטית. גם הסוציאליזציה, שהיא אחת ממטרותיו הבולטות של החינוך החרדי, הפכה להיות בה לאמצעי נוסף לקידום האקולטורציה. תפיסה זו ביצרה את מעמדה והפכה לקול הדומיננטי בחברה החרדית 
1.2  מטרות המחקר וחשיבותו
למחקר המוצע חשיבות בכמה היבטים:
1. השלמת חוסרים, מחקר חדש ותיקון הזנחה מחקרית: המחקר מבקש להשלים חוסרים הן בהיבטי ההיסטורי והן בהיבט האידיאולוגי-חינוכי. בהיבט ההיסטורי בכוונתי לברר כמה פרשיות שנותרו סתומות בתולדותיו של בית יעקב. כך, למשל, הוא מתעתד לחשוף את היחסים המתוחים בין דויטשלנדר  לשנירר ובין דויטשלנדר לאורליאן לבחון עד כמה הם היו על רקע אישי ועד כמה על רקע אידאולוגי-חינוכי. דוגמה נוספת: הרב בנימין זאב יעקבזון, רבה של המבורג שעבד בקרבתו של דויטשלנדר, מרמז בספר הזכרונות שכתב (יעקבזון תשכ"ז) על מערכת יחסים מתוחה בין דויטשלנדר לשנירר על רקע מחלוקת אידיאולוגיות. אני מניחה שאוכל למצוא חומרים נוספים שיוכלו לתת תמונה מלאה יותר על המחלוקות, תוכנן ואופיין; כיצד הוכרעו; כיצד השפיעו על אווירת המוסד; כיצד טופלו בהיסטוריוגרפיה החרדית; ועוד. כמו כן ברצוני לחקור לעומק את הסיבות להתעלמות ממפעלו ומתרומתו הגדולה של דויטשלנדר, הן על ידי אורליאן והן על ידי הבאים אחריו ובכלל זה בהיסטוריוגרפיה החרדית. אבחן גם את שאלת תהליך מינוי של אורליאן, שככל הנראה לא עבר באופן חלק לגמרי והרבי מגור עיכב אותו (כך רומז זיידמן, תש"ל ואינו מבאר מעבר לכך). במאמרי החדשים (שטרם ראו אור) התמקדתי בעיקר בסמינר בקרקוב ברצוני להרחיב ולכתוב גם על הסמינר בווינה, על ההבדלים בין שני הסמינרים, בתוכנית הלימודים, על הצלחתו הרבה של הסמינר בקרקוב לעומת כשלונו היחסי של הסמינר בוינה, על התפקיד שמילא אורליאן בסמינר בקרקוב שם לימד, לפני שהפך למנהל הסמינר לאחר מותם של שנירר ואורליאן, ועל דרכו של הסמינר בווינה. בהיבט האידיאולוגי אני מבקשת בפרויקט להשלים את הקולות האידיאולוגים השונים שנכחו בבית יעקב כבר מראשיתו, לפולמוסים הסמויים והגלויים שהיו בין האישים שהובילו את הדרך ולעמוד על המהפכה השנייה של אורליאן וביצורה על ידי הרב וולף בארץ ישראל. כבר עתה במחקרים החדשים שכתבתי התייחסי להיבטים אלו, אולם ברצוני להעמיק ולחקור במקורות נוספים, כמו למשל ב'ז'ורנאל בית יעקב' שיצא לאור בפולין בין השנים (1939-1924), שדויטשלנדר ואורליאן נמנו עם הכותבים בו, בספרי זכרונות בעיתונות המקומית ועוד. חומרים אלה מצריכים עבודה רבה בארכיונים בחו"ל, ובעיקר בארכיון YIVO שבניו יורק כמו כן ידוע לי שהרב וולף, בנוסף לסדרת ספריו שיצאה לאור, 'התקופה ובעיותיה', שם הוא פורש את משנתו הרעיונית והחינוכית בנושאים שונים, ישנו חומר כתוב של שיחות שהוא העביר לתלמידותיו בסמינר ולא יצאו לאור. בכוונתי למצוא חומרים אלו ולשלבם בפרויקט.
2. ניתוח הדינמיקה של אידיאולוגיות חינוכיות הפונות אל קהלים מגוונים: אידיאולוגיות חינוכיות אמורות ליצור מערכות של אמונות וערכים שלאורן תלך מערכת חינוך מסויימת. ואולם, במאמציו של בית יעקב להגיע לקהלים מגוונים הוא היה צריך מדי פעם להגמיש, לפחות למראית עין, את האידיאולוגיה שלו. ואמנם, מן המקורות שבחנתי עד כה עולה כי בית יעקב פנה לאוכלוסיה רחבה מאד. הוא פנה הן לציבור החרדי השמרני והן לציבור הדתי המודרני יותר. בשני צידי המתרס היה יחס חשדני כלפי בית יעקב, או משום שסברו שהוא 'פתוח מדי' וחושף את הבנות ללימודי תורה האסורים וללימודי חול רחבים מידי,  או מנגד היו שהסתייגו משום שסברו  שהוא 'סגור מדי' מדי ומתוך מחשבה שלא יכשיר את בנותיהן להשתלבות בעולם הגדול. בית יעקב היה צריך להדוף את הביקורת הן מימין והן משמאל. כך למשל חשפתי הבדל דרמטי בין נוסחיה השונים של חוברת ביידיש, 'וואס דארף זיין מיט די יודישע טאכטער [=מה צריך להיות עם הבת היהודית]?' ושלימים תורגמה לגרמנית ולעברית. עיון במהדורות השונות מלמד כי בהתאם לאוכלוסיות היעד פורטו תכני הלימוד, לימודי הקודש ולימודי החול. אני מניחה שישנם מסמכים נוספים היכולים להעיד על פניה לאוכלוסיות שונות. בכוונתי לחפש מסמכים נוספים המעידים על  פנייה לקהלי יעד שונים ולבחון ולנתח את אופני הפנייה אליהם. בנוסף אני מבקשת לעמוד על התפיסה הרעיונית המבקשת לפנות אל קהל יעד רחב ככל האפשר, תפיסה לא-טהרנית שמוכנה לקחת את סיכוני האינטגרציה התרבותית. כמו כן, ברצוני לבחון  מה קרה בארץ ישראל: האם גם כאן הייתה פניה אל קהלי יעד שונים? מתי תפיסה זו השתנתה, ומדוע?  איזו תפיסה אידאולוגית חינוכית עומדת מאחורי מהלך זה, שהופכת בית יעקב לאליטיסטי וטהרני יותר, ולמעשה 'מוותרת' על בנות שעלולות 'לקלקל' את חברותיהן השמרניות.
3. הוספת נדבך למחקר אודות שיטת תורה עם דרך ארץ: היחס אל שיטת תורה עם דרך ארץ תוארה במחקר בהרחבה יחסית. בין אלו בולטים מחקריהם של מרדכי ברויאר תשכ"ט, דוד אלנסון (1985, 1990), אליעזר שטרן (תשמ"ז) יעקב בר אור תשמ"ז, מרדכי אליאב תשמ"ז ואחרים. אולם עד כה עמד המחקר על הפרשנויות השונות שניתנו לשיטת תורה עם דרך ארץ, בתגובות השונות כלפיה בחייו של הרש"ר הירש ולאחר מותו, ביבולה הספרותי של התנועה ובפולמוס הפרדת הקהילות. כמו כן נחקר יחסם של רבני מזרח אירופה לתנועה זו ולדרכה (פרידמן תשמז; בלוך תשע"ה). במחקר זה אני מתכוונת להוסיף נדבך נוסף ולהציג את הפולמוס הער סביב שאלת תורה עם דרך ארץ ומקומה במזרח אירופה בהקשר של חינוך הבנות ואת השלכותיו של הפולמוס על חינוכן. 
4. הבנת התהליכים שעוברת החברה החרדית: יש להעיר כי רשת בית יעקב הייתה כמעט מראשית דרכה  ועד היום הרשת הגדולה ביותר שקמה אי פעם בחינוך היהודי. על כן יש חשיבות כשלעצמה לחקור את התפיסה החינוכית העומדת מאחוריה. כמו כן, אבקש לראות בנשים שצמחו ברשת בית יעקב מקרה מבחן למקומן של נשים במהפכות בחברה שמרנית הנתפסות כפריזמה טובה להבנת הדינמיקה של החברה בכללה. 
 אולם בנוסף ישנה חשיבות נוספת: הבנת שורשי המחלוקת באידיאולוגיה של בית יעקב יסייעו להבנה מעמיקה  של חברת הלומדים ולפולמוסים המתקיימים עד היום בחברה החרדית בנוגע להיבטים רבים של דרכה. בראש ובראשונה יש במחקר זה כדי ללמד עד כמה חברות שמרניות מסוגלות להכיל בקרבן דחפים מהפכניים, הן לכיוון הפתוח הן לכיוון המסתגר, כאשר מהפכות אלה נתפסות כעוגן הצלה לקיומן. בנוסף לכך, הבנה זו יכולה אף לתרום לשאלה האם וכיצד הפכו הבנות לשומרות הסף של החברה החרדית ולא בהכרח לפורצות הדרך שלה, על אף שהן לומדות לימודי חול ויוצאות לעבודה. היחס ללימודים אקדמיים של הנשים, רכישת תארים, נטילת עול הפרנסה ועוד, כולם קשורים לתכנים שספגו בבית יעקב. כמו כן, במחקר אבקש לעמוד על היווצרותה של מסורת חדשה בסיוע מערכת החינוך. במחקר אחר שלי, שהוזכר לעיל, על נטילת עול הפרנסה של האישה החרדית (בראון תשע"ב) הראיתי כיצד נוצרה ה'מסורת' החדשה שבה נשים הופכות למפרנסות העיקריות. גם כאן ברצוני לעמוד באמצעות סיפורו של בית יעקב על האופן בו 'מסורות' חדשות אחרות של העולם החרדי נוצרו וקנו אחיזה. 
  1.3 תיאור מפורט של המחקר המוצע
1.3.1. היפותזת העבודה
במחקר זה אני מבקשת להציג את בית יעקב כזירה של תסיסה רוחנית בין אידיאולוגיות חינוכיות שונות המבוססות על תפיסות עולם והשקפות בנושאים מגוונים, שהיו מנת חלקה כבר בראשית הדרך  מרגע היווסדותה ועד להתבססותה בשנות השישים והשבעים של המאה העשרים. אבקש לבחון זאת דרך ארבעת התקופות שהוזכרו לעיל ודרך האישים המרכזיים שהיו בכל תקופה (שהוזכרו לעיל), אשר השפיעו על עיצוב התלמידות והתודעה הציבורית. 
מספר הנחות עבודה עומדות בבסיס הפרויקט המוצע. הפירוט של הנחות אלו נעשה בסעיף הקודם, סעיף ב' של המסמך. 
1. עושר חומר המקורות: בית יעקב החלה את דרכה בקרקוב אולם מהר מאוד התפשטה על פני מרכזים רבים נוספים ברחבי אירופה ומחוצה לה. לפיכך, אנו צפויים להיתקל בחומר מקורות עשיר ורב, במסמכים, עיתונות, ספרי זכרונות, תוכניות לימודים, בטאונים, כתבי עת, כתבי הלכה וספרי הגות של האישים הנידונים. לאחרונה אף נפתח מאגר חדש של הארכיון היהודי לעיתונות חרדית היסטורית, הכולל בתוכו עיתונים מעל 50 הוצאות שונות שהודפסו בין השאר בגליציה, בפולין ובארץ ישראל. (רכישת התוכנה עולה כיום מעל 12,000 ₪ ולא נראה שהספריה הלאומית תרכוש אותה בקרוב). כמו כן, ידועים לי חומרים נוספים כמו שיחותיו של הרב וולף שניתנו בסמינר למורות ולא פורסמו.
2. בית יעקב כצומת של תסיסה רוחנית המשקף אידיאולוגיות חינוכיות שונות: בפרויקט אתמקד בחמשת הדמויות המרכזיות שעיצבו את האידאולוגיות החינוכיות בבית יעקב, אבחן את הסמינרים למורות המרכזיים בקרקוב, וינה, תל אביב ובני ברק. 
3. מערך קשרים מסועף:  בקונפליקטים הפנימיים בבית יעקב השתלבו מניעים אידיאולוגיים, טקטיים ואף אישיים. דרושה אפוא מודעות לצורך בניתוח ההיסטורי (החברתי והאישי) מצד אחד ובניתוח הרעיוני, מצד אחר.  
4. מקרה מבחן ליישומן של תיאוריות חינוך כלליות. בדעתי להחיל על בית יעקב באירופה ובארץ ישראל דגמים תיאורטיים מתחום החינוך.  אדון בכמה מודלים הקיימים בספרות, ואבחן איזה מודל חינוכי מתאים לכל אחת מן השיטות שעמדו על סדר יומו של בית יעקב. 
1.3.2  תוכנית ושיטות העבודה
העבודה תתבצע בשלבים הבאים:
1. איתור החומרים ואיסופם: שלב זה יורכב משלושה מהלכים עיקריים, שיתקיימו במקביל: מצד אחד, חיפוש ואיתור של כתביהם של האישים הנידונים הן מתוך ספרים שכתבו והן מאמרים ושיחות שנאמרו מפיהם והועלו על הכתב על ידי שומעיהם. מצד שני, חיפוש נרחב של חומרים כתובים בכתבי עת, עלונים, לרבות עיתונים בארכיונים פרטיים וציבוריים בארץ ובחו"ל, כתבי עת בני התקופה, ספרי לימוד ותוכניות לימודים, ספרי זכרונות, הלכה והגות.  כל אלה שופכים אור על אישים אלו ועל בית יעקב. העבודה תיעשה באמצעות חיפוש שיטתי במאגרי מידע, ארכיונים  ואוספים פרטיים. מצד שלישי, בכל הנוגע לבית יעקב בארץ ישראל יש ערך רב בשמיעת קולם של עדים. אידרש אפוא ליצור קשר עם מי שחיו ופעלו  בסביבתם של הרבנים וולף ושצ'רנסקי ויוכלו להאיר את עיניי בשאלות הנדונות.
2. מיון וחלוקה לפי תקופות, מרחבים גיאוגרפיים ואישים: להערכתי החומר שיצטבר מן השלב הראשון יהיה רב מאד ויהיה צורך למיין אותו באופן שיטתי. 
3. ניתוח הממצאים: כאמור, הניתוח יתבצע הן בחתך היסטורי הן בחתך רעיוני, ולצורך החתך הרעיוני אסתייע במידת הצורך בתיאוריות מתחום החינוך.
4. תיאור חמש האידיאולוגיות החינוכיות:  בשלב זה אגש לכתיבה עצמה, ואביא לידי ביטוי את החומר שנצבר ואת המסקנות העולות ממנו. 
1.3.3  תוצאות מוקדמות
כבר עתה עומדים לרשותי חומר רב שאספתי בעת כתיבת מאמריי שלא את כולו הבאתי לידי ביטוי במאמרים, מדובר במאמרים בכתבי עת, מסמכים מארכיונים וקטעי עיתונות. בכל הנוגע לממצאים, יש לי כבר כמה תובנות ראשוניות לגבי דויטשלנדר והרב וולף, אותם הבאתי לידי ביטוי במאמרי הנזכרים לעיל. בעת כתיבת המאמרים הללו הרגשתי שאני מביאה לידי ביטוי רק חלק קטן מן החומר שצברתי, וכי חומר רב עוד יותר עדיין מחכה לידיים גואלות. כמו כן, כמה ממחקרי בשנים האחרונות עסקו בנושאים העשויים לשמש תשתית למחקר המוצע: בהם בחנתי בין השאר את תפיסת טבע האדם וזיקתו לגישות בעניין תלמוד תורה לנשים בחברה החרדית (תשע"ג), היחס למעשה ברוריה (תשע"ז), נטילת עול הפרנסה של הנשים החרדיות (תשע"ב) ושני מחקריי האחרונים המתארים בקווים ראשונים את המאבק על האידיאולוגיה החינוכית של בית יעקב (התקבלו לפרסום וטרם ראו אור).
1.3.4 התנאים העומדים לרשות החוקר לביצוע המחקר
א.  מומחיות וניסיון אישיים: לאורך כל חיי האקדמיים עסקתי בהיבטים שונים של האורתודוקסיה היהודית, ובכלל זה גם בהיבטים מגדריים ובהיבטים אידיאולוגיים. בחלק גדול מן המחקרים הללו העליתי על שולחן המחקר חומרים חדשים וזוויות שלא נדונו. מיומנויות אלה יביאו תועלת רבה לפרוייקט המוצע.

ב. ספריות וארכיונים: חומר רב מצוי בספריות ובארכיונים בארץ ובחו"ל.
ג. מאגרי מידע: חומר עשיר ביותר מצוי במאגרי מידע ממוחשבים. לאחרונה, כפי שציינתי התווסף למאגרים הקיימים גם מאגר חדש של הארכיון היהודי לעיתונות חרדית היסטורית, שצפוי לשנות את תמונת המחקר בתחום חקר היהדות האורתודוקסית.
ד. עדים: יש באפשרותי להגיע לעדים, ובמיוחד עדות, שיוכלו לשפוך אור רב על דרכו של בית יעקב בארץ. 
1.3.5 התנאים הדרושים לחוקר לביצוע המחקר
לצורך ביצוע מוצלח של הפרוייקט דרושים שני עוזרי מחקר ברבע משרה, ציוד משרדי (לרבות מחשבים וציוד סריקה), טיסות לחו"ל לצורך חיפושים בארכיונים ובספריות וספרות מקצועית בתחומי ההיסטוריה, החינוך וההגות. מדובר בספרות מגוונת, הכוללת הן מקורות הן מחקרים, שחלק לא מבוטל ממנה אינו זמין בספריות אוניברסיטאיות רגילות. נכון להיום, אין בידי מקורות מימון מתאימים לכל הנ"ל.
