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The main components of the Jewish perceptions on region which consider to be include in the Land of Israel, or consider to be “abroad”, are: Biblical heritage, Geopolitical circumstances, Economic needs and Demographics.
In this paper, I would like to concentrate on the demographic aspect and to claim that the Halakhic notion  “Inpurity of the Land of The Nation”, functioned also as אמצעי by sages to encourage a geographic continuity of Jewish settlement. 


טומאת ארץ העמים מוצגת בספרות חכמים כגזרה המשווה למרחב שמחוץ לתחומי הארץ מעמד הלכתי של טומאה. לטומאה זו משמעות רבה בעיצוב האופן שבו מצטייר המרחב של ארץ-ישראל לעומת המרחב הנחשב לארץ זרה. הקביעה, שלפיה מרחב או אזור טמא בטומאת ‘ארץ העמים', מעגן בתודעה ובחיי המעשה את המרחב הטמא בטומאה המאופיינת כטומאת ארץ נכרייה, זאת אף על פי שלעתים המרחב יכול להיות כלול בתוך מערכות הגבול המקראיות של הארץ.
כבר במקרא היחס לארצות שבחוץ לארץ הוא כאל אדמה טמאה,[footnoteRef:1] אולם העיגון ההלכתי של הטומאה מופיע בספרות חז"ל. טומאת ארץ העמים נזכרת פעמים רבות במשנה ובתוספתא. הייחוס של התקנה לזוג הראשון המוכר בשמו יוסי בן יועזר איש צרידה ויוסי בן יוחנן איש ירושלים מופיע בברייתא שבתלמוד הבבלי ובתלמוד הירושלמי: ‘יוסי בן יועזר איש צרידה ויוסי בן יוחנן איש ירושלים גזרו טומאה על ארץ העמים ועל כלי זכוכית' )בבלי, שבת יד ע"ב; ירושלמי, שבת א, ד ]ג ע"ד[(.[footnoteRef:2] [1: 	בספר עמוס )ז יז) הגלות היא ארץ טמאה: ׳ואדמתך בחבל תחלק ואתה על אדמה טמאה תמות וישראל גלה יגלה מאדמתו'. יונתן קלאוונס הבחין בין טומאה מוסרית לטומאה ריטואלית ופירש את יחס המקרא ל'אדמה טמאה' כטומאה מוסרית, ואילו טומאת ארץ העמים, על פי חכמים שעיגנו אותה בגזרה, היא לדעתו טומאה ריטואלית, ראו קלאוונס, טומאה, עמ' 135-134.]  [2: 	בתלמוד הבבלי )שבת טו ע"א) מובאת דעה אחרת שלפיה גזרו בית דין את הגזרה שמונים שנה לפני החורבן והגזרה מוסברת בהרחבת הטומאה גם לאוויר ארץ העמים, על כך ראו אורבך, ההלכה, עמ' 15. אורבך העיר שהגזרה מופיעה רק בברייתא בדיון אגבי בתלמוד הבבלי ובמימרה אמוראית בירושלמי. מכל מקום המונח ‘טומאת ארץ העמים' מופיע כבר במשנה ובתוספתא כמה פעמים, כך במשנה, אהלות ב, ג; טהרות ד, ה; תוספתא, אהלות יז, ו, מהדורת צוקרמאנדל, עמ' 614. אלון כבר הראה שמהדיון בין ר' שמעון לחכמים בתוספתא עולה כי דעת חכמים מבוססת על התפיסה שטומאת ארץ העמים קודמת אף לימי שיבת ציון: ‘ר' שמעון אומר איפרן ]של פרות אדומות[ ירד עמהן לבבל ועלה אמרו לו והלא נטמא בארץ העמים. אמר להם לא גזרו טומאה בארץ העמים, אלא לאחר שעלו מן הגולה' )תוספתא, פרה ג, ה, על פי כתב יד וינה(. ראו גם אלון, טומאת נכרים, עמ' 146. באומגרטן הקביל בין טומאת ארץ העמים של יוסי בן יועזר לבין ההלכות המופיעות בפרגמנט 4Q266 מקומראן, העוסקות בכוהן שנפסל לעבודה בגלל שנשבה לבין הגויים, או בגלל ש'נדד' לבין הגויים, ראו באומגרטן, הפסילות, עמ' 513-511.] 


[bookmark: OLE_LINK18]טעמה של טומאת ארץ העמים
המקורות המעידים על גזרת טומאת ארץ העמים אינם מפרטים את סיבותיה. גדליהו אלון קשר בין טומאת ארץ העמים לטומאת גויים. אלון נסמך על שורה של הלכות טומאת ארץ העמים, שאותן אין להסביר בחשש מטומאת מת. לדעתו מטרתן של הלכות טומאת נכרים, שגרמו לטומאת הגויים ולטומאת ארצותיהם, היא ההפרדה בין ישראל לעמים. אלון ייחס הלכות אלה לראשית ימי הבית השני ואולי אף קודם לכן.[footnoteRef:3] [3:  	אלון, שם, עמ' 144–147. כך גם אורבך, ההלכה, עמ' 15. וכן יוסט וגינזבורג, ראו גינזבורג, מקומה של ההלכה, עמ' 15. ליברמן אימץ את גישתו של אלון וראה בנוכחות נכרים גורם להחלת טומאת ארץ העמים, ראו ליברמן, לכתובת, עמ' 57. גם בירנבוים נקט את הגישה המקדימה את טומאת הנכרים לתקופה הפרסית, ראו בירנבוים, טומאת נכרים. ] 

עיון בספרי עזרא ונחמיה מלמד כי כבר חיבורים אלה מדגישים את הצורך בשמירה על הייחוד היהודי ועל ההיבדלות המוחלטת מעמי הארץ. הביטוי החזק להיבדלות זו הוא המאבק חסר הפשרות בנישואים לנשים הנכריות, אולם היבדלות זו אינה מצטמצמת לניתוק שבי הגולה מן הנשים הנכריות. כאמור ספרי עזרא ונחמיה בונים מחיצה גבוהה בין שבי הגולה, השומרונים ושאר העמים סביב. יתר על כן גם ההיבדלות וההתעלמות מהאוכלוסייה הנשארת, בניהם של אלה שאבותיהם של שבי ציון ראו כאחיהם, מלמדת על מגמת ההפרדה המציינת את ספרי עזרא ונחמיה. 
דומה כי גישתה של מרי דגלס משתלבת עם הצעתו של אלון שראשיתה של טומאת נכרים  הייתה כבר בימי עזרא ונחמיה. לפי דגלס, קבוצה קטנה ומאוימת, החיה בהרגשה של 'קבוצת מובלעת', נוטה להקפיד על חוקי היבדלות וטהרה כדי לשמור על ייחודה. על פי המתואר בספרי עזרא ונחמיה, שבי הגולה הרגישו כקבוצה קטנה ומאוימת. הרגשה זו מסבירה את מאבקם הבלתי מתפשר של עזרא ונחמיה בנישואי תערובת,[footnoteRef:4] ומתאימה לתפיסה שלפיה ראשיתה של טומאת נכרים הייתה בימי עזרא ונחמיה. [4:  	דגלס, הזר במקרא. ובעקבותיה דור, פרשת הנשים, עמ' 181–185.] 

אלון הסיק שטומאת ארץ העמים נוצרה כדי לצור הרחקה מהנכרים ומראייתם כטמאים, אלא שלימים נשתכח טעם הגזרה והיא הוסברה כטומאת מת, מתוך חשש להימצאותן של עצמות מת, היות ונכרים אינם קוברים את מתיהם.[footnoteRef:5] [5:  	אלון, טומאת נכרים, עמ' 145.] 

הסברו של אלון, המנמק את גזרת טומאת ארץ העמים בהיותה תולדה של טומאת הגויים הנוכחים בארצות הגויים, משקף תפיסה שלפיה הגורם האתני הוא זה המכתיב את המרחב הטהור או הטמא בטומאת ארץ העמים. האזור הטמא הוא המרחב שגרים בו נכרים והוא נמצא מחוץ לתחום היישוב היהודי בארץ-ישראל. 
כריסטין הייז יצאה כנגד דעתו של אלון וטענה כי טעמה של טומאת ארץ העמים מראשיתה הוא בחשש מפני טומאת מת. [footnoteRef:6] הייז ציינה כי טומאת ארץ העמים מופיעה בדרך כלל,  בתוספתא וגם במשנה, בסמיכות לטומאת בית הקברות או לטומאת בית הפְּרָס,[footnoteRef:7] או אפילו בהלכות היוצרות הקבלה בין טומאת ארץ העמים לטומאת בית הפרס.[footnoteRef:8] הייז נימקה אפוא את הגורם לטומאת ארץ העמים באותו האופן שנימקו רמב"ם ורש"י את טומאת ארץ העמים – בטומאת מת שנגזרה משום שהגויים קוברים את מתיהם באופן לא מסודר.[footnoteRef:9] הייז לא מקבלת את הסברו של אלון שטומאת ארץ העמים היא ארץ שגרים בה נכרים.[footnoteRef:10] היא נסמכת על קטע ממגילת המקדש שממנו הסיקה כי טומאת מת הייתה הנימוק לטומאת ארץ העמים כבר מהתקופה החשמונאית.[footnoteRef:11] בקטע זה יש אזהרה שלא לטמא את הארץ כמו שעושים הגויים שאינם מייחדים מקומות לקבורת מתיהם:[footnoteRef:12] 'ולוא תטמאו את ארצכמה ולוא תעשו כאשר הגויים עושים בכול מקום המה קוברים את מתיהמה וגם בתוך בתיהמה המה קוברים' (מגילת המקדש, טור מח, 11–12).[footnoteRef:13]  [6:  	הייז, טומאת נכרים, עמ' 199–204.]  [7:  	בית הפרס הוא שדה שאבד בו קבר. ראו למשל, 'אבל הסככות והפרעות ובית הפרס וארץ העמים והגולל והדופק ורביעית דם ואהל' (משנה, נזיר ז, ג(; 'אלו מטמאין במגע ובמשא ואינן מטמאין באהל. עצם כשעורה וארץ העמים ובית הפרס' (אהלות ב, ג). ]  [8:  	למשל, 'המהלך בית הפרס על אבנים שאינו יכול להסיטן על האדם ועל הבהמה שכוחן רע, טמא. המהלך בארץ העמים בהרים ובסלעים טמא. בים ובשונית טהור' (משנה, אהלות יח, ז, מהדורת גולדברג, עמ' 132–133. וכן במשנה הבאה, שלה שני חלקים, הראשון עוסק ב'הקונה שדה בסוריה סמוכה לארץ ישראל, אם יכול להיכנס לה בטהרה טהורה וחייבת במעשרות ובשביעית. ואם אינו יכול להיכנס לה בטהרה טמאה וחייבת במעשרות ובשביעית'. חלקה השני של המשנה עוסק ב'מדורות הגוים טמאין. כמה ישהה בתוכן ויהא צריך בדיקה ארבעים יום' (שם, ח, מהדורת גולדברג, עמ' 133–134). ]  [9:  	רש"י, בבבלי שבת יד ע"ב, והרמב"ם בפירוש המשנה לאהלות ב, ג. יש לציין כי הנימוק לא נמצא בספרות חכמים, לכן נראה שרש"י והרמב"ם נימקו את טומאת ארץ העמים בטומאת מת. הסברם של רש"י ורמב"ם נובע ככל הנראה מהסמיכות שיש בדרך כלל בין טומאת ארץ העמים לסוגים שונים של טומאת מת, כמו במשנה, אהלות ב, ג. ]  [10:  	אלון, טומאת נכרים, עמ' 144–147.]  [11:  	הייז, טומאת נכרים, עמ' 203.]  [12:  	ידין פירש ציווי זה, לייחד מקומות לקבורה, עוסק אך ורק בארץ-ישראל, ראו ידין, מגילת המקדש, עמ' 250. מרגלית פירש שציווי זה לא מוגבל לארץ, ראו מרגלית, מצוות התלויות בארץ, עמ' 44. אך קשה להוציא פסקה מתוך פשוטה: 'כי אם מקומות תבדילו בתוך ארצכמה', לפיכך קשה לקבל את הצעתו של מרגלית. ]  [13:  מגילות מדבר יהודה, מהדורת קימרון, עמ' 187] 

הייז לא מבדילה בין טומאה המכונה בפי חכמים  'מדורות גויים' כלומר טומאה שנוצרה במקום בו גרים נכרים בקרב ישראל ובארץ ישראל, לטומאת ארץ העמים ובכך נעוץ הקושי שבשיטתה. על פי המשנה (אהלות יח, ז), אפשר לטהר את טומאת 'מדורות הגוים' בעזרת בדיקה שאיננה נזכרת כלל ביחס לטומאת ארץ העמים.[footnoteRef:14] [14:  	בשעה שטיהורה של ארץ העמים הוא בעזרת נוכחות או בעלות יהודית על הקרקע, ראו ] 

הקטע ממגילת המקדש, שעליו נסמכת הייז, עוסק בקברים בארץ-ישראל, מונח המקביל בספרות חכמים ל'מדורות גויים' דווקא ולא לטומאת ארץ העמים. על פי התוספתא, אין טומאת מדורות גויים בחוץ לארץ 'ואין מדור העמים ובית הפרס בחוצה לארץ' (תוספתא, אהלות יח, יא, על פי כתב יד וינה, צוקרמאנדל, עמ' 617). כמו כן עצם ההיזקקות של חז"ל לשני מונחים 'מדורות גויים'[footnoteRef:15] לצד טומאת 'ארץ העמים' מלמדת על שוני בין טומאת מדורות הגויים לבין טומאת ארץ העמים, שהרי על המקומות שדרים בהם הגויים בחוץ לארץ כבר חלה טומאת ארץ העמים, יוצא שטומאת מדורות גויים נוגעת לארץ-ישראל דווקא. בתוספתא מובאת רשימת המקומות שהכוהן הנכנס אליהם חייב במכת מרדות: 'נכנס לבית הפרס או למדוד את ארץ העמים או שיצא לחוצה לארץ מלקין אותו מכות מרדות' (תוספתא, מכות ד, יז, על פי כתב יד ערפורט, מהדורת צוקרמאנדל, עמ' 443), והיא מתפרשת כמתייחסת לכוהן שנכנס לבית הפרס כדי 'למדוד את ארץ העמים' ('למדור העמים', על פי כתב יד וינה), או שיצא לחוץ  לארץ ללא סיבה, ועל כך הוא חייב מלקות. [15:  	משנה, אהלות יח, ט–י.] 




 
[bookmark: bookmark4][bookmark: bookmark5]המרחב הטמא והמרחב הקדוש: טומאת ארץ העמים
וגבול עולי בבל
בפתחו של סדר טהרות מופיעה משנת ‘עשר קדושות', המשרטטת את מדרג הקדושה של המרחב:
6. עשר קדושות הן, ארץ ישראל מקודשת מכל הארצות. ומה היא קדושתה שמביאים ממנה העומר והבכורים ושתי הלחם, מה שאין מביאים כן מכל הארצות.
7. עיירות המוקפות חומה מקודשות ממנה, שמשלחים מתוכן את המצורעים ומסבבין לתוכן מת עד שירצו, יצא אין מחזירין אותו.
8. לפנים מן החומה מקודש מהם, שאוכלים שם קדשים קלים ומעשר שני. הר הבית מקודש ממנו, שאין זבים וזבות נדות ויולדות נכנסים לשם. החיל מקודש ממנו שאין עובדי כוכבים וטמא מת נכנסים לשם. עזרת נשים מקודשת ממנו שאין טבול יום נכנס לשם ואין חייבין עליה חטאת. עזרת ישראל מקודשת ממנה שאין מחוסר כפורים נכנס לשם וחייבין עליה חטאת. עזרת הכהנים מקודשת ממנה, שאין ישראל נכנסים לשם, אלא בשעת צרכיהם לסמיכה לשחיטה לתנופה.
9. בין האולם ולמזבח מקודש ממנה, שאין בעלי מומין ופרועי ראש נכנסים לשם. ההיכל מקודש ממנו, שאין נכנס לשם שלא רחוץ ידים ורגלים. קדש הקדשים מקודש מהם, שאין נכנס לשם אלא כהן גדול ביום הכפורים בשעת העבודה )כלים א, ז-ט(.
משנת עשר קדושות בנויה במבנה הייררכי מעגלי[footnoteRef:16] של עשר קדושות, המוקד הוא המקדש והמעגל החיצוני הוא ארץ-ישראל. המשנה הזאת לא עוסקת במעגל שסביב ארץ-ישראל. מעמדו ההלכתי של המרחב שסביב ארץ-ישראל הוא של טומאה היות והוא טמא בגלל גזרת טומאת ארץ העמים. המרחב הטמא הוא המרחב המקיף את תחום ההתיישבות היהודית ולכן טומאת ארץ העמים היא סימן המבדיל בין תחום ההתיישבות היהודית בארץ-ישראל לבין האזורים שיושבים בהם נכרים. חלק מהמרחבים המקיפים את תחום ההתיישבות היהודית ואינם כלולים בו, כלולים בגבולות הארץ שבספר במדבר (לד א-יב) ואף בתחומי המרחב שנחלק לשבטים. מכאן שמעמדו של המרחב שבין גבול עולי בבל עד לבא חמת בצפון־מזרח, וכן חלקה הצפוני של נחלת שבט אשר, שהוא תחום השייך לארץ שנתחלקה לשבטים על פי ספר יהושע, אף הוא טמא בטומאת ארץ העמים. [16: 	למעט בתי ערי חומה המנויות בין המעגל החיצוני ארץ־ישראל, לבין ירושלים.] 

מערכת הלכתית זו יוצרת זיקה בין גבולות התחום שבו יושב האתנוס, הוא העם היהודי, ובין גבולותיה של ארץ-ישראל. התחום שבו יושב העם היהודי הוא המכתיב את תחומי הארץ הקדושה והחייבת במצוות, ואילו המרחב שסביבו טמא בטומאת ארץ העמים.
טומאת ארץ העמים, מצוות התלויות בארץ ותחום ההתיישבות היהודי מן הדיון לעיל עולה התובנה, שמשמעותו של גבול עולי בבל הוא המרחב הארץ-ישראלי שבו יושבת במרוכז האוכלוסייה היהודית )הנבדלת מהנכרית(,[footnoteRef:17] והיא מאירה באור חדש את הלכות טומאת ארץ העמים. [17: 	כפי שעולה מן הדיון לעיל, עמ' 159.] 

מן המקורות התנאיים עולה כי טומאת ארץ העמים שימשה כאמצעי בידי חכמים כדי להגדיר או כדי להרחיב את תחום היישוב היהודי. מסיבה זו הערים שפטר רבי יהודה הנשיא מקיום מצוות התלויות בארץ לא נחשבו לטמאות בטומאת ארץ העמים.
אם אכן הסיבה לפטור ממצוות התלויות בארץ הייתה דווקא כדי לעודד יהודים להתיישב באותן ערים, הרי שהטיהור מטומאת ארץ העמים היה גורם מעודד להתיישבות באותם מקומות, ואילו שאר המקומות הטהורים מטומאת ארץ העמים חייבים במצוות התלויות בארץ. לכן ‘הקונה שדה בסורייה הסמוכה לארץ ישרא' אם יכול להיכנס לה בטהרה טהורה וחייבת במעשרות ובשביעית ואם אינו יכול להיכנס לה בטהרה טמאה וחייבת במעשרות ובשביעית' )משנה, אהלות יח, ח(.[footnoteRef:18] [18: 	ולכן ‘ישראל שקנה שדה בסוריא אף על פי שחזר ומכרה לגוי חייבת במעשרות ובשביעית' )תוספתא, תרומות ב, יא, מהדורת ליברמן, עמ' 114(. וראו ליברמן, תוספתא כפשוטה, עמ' 315.] 

פרשנות זו מסבירה גם מדוע מצאה לנכון התוספתא להדגיש את מעמדן הייחודי של הערים ‘המובלעות בארץ ישראל':[footnoteRef:19] ‘עירות המובלעות בארץ ישראל כגון סיסיתא וחברותיה אשקלון וחברותיה אף על־פי שפטורות מן המעשר ומן השביעית אין בהן משום ארץ העמים' )תוספתא, אהלות יח, ד, על פי כתב יד וינה, מהדורת צוקרמאנדל, עמ' 616(. [19: 	על המושג ערים ‘המובלעות' בארץ העמים ראו גרינצוויג, שמות, עמ' 6.] 

ייחודם של מקומות אלה הוא בפטור שלהם ממצוות התלויות בארץ, לכן אך טבעי היה שייחשבו לטמאות בטומאת ארץ העמים, אלא שהתוספתא מדגישה דווקא את מעמדן הייחודי, ולפיו מצד אחד במקומות אלה אין חיוב במצוות התלויות בארץ, ומצד אחר אין הם טמאים בטומאת ארץ העמים.[footnoteRef:20] מעמד ייחודי זה הוא תולדה של מצב הביניים של אותם יישובים שפטר אותם רבי יהודה הנשיא כדי לעודד בהם התיישבות. לפיכך אף על פי שאלו הם יישובים שגרים בהם נכרים, אין מקום לגזור עליהם טומאת ארץ העמים היות וגזרה מעין זו תרחיק התיישבות יהודית מאותם יישובים. [20: 	ראו על כך לוין, רבי יהודה הנשיא, עמ' 13.] 

גישה זו של חכמים, המעודדת יהודים להתיישב במרחב בעזרת טיהורו מטומאת ארץ העמים, מתבארת על פי האופן שבו מנומקת גזרת טומאת ארץ העמים על המרחב שמדרום לאשקלון — מחוז גרר:[footnoteRef:21] [21: 	אוסביוס מזהה את המקום 25 ק"מ מדרום לבית גוברין ומזהה את גרר עם מחוז/ /Gerarutikh, ראו הערך 'גרר', אונומסטיקון, מהדורת מלמד, מס' 294. וראו גם תוספתא, כלים א, ה, מהדורת צוקרמאנדל, עמ' 569.] 

Why did they not decree concerning the air of Gerarike [that it is unclean as part of the land of Gentiles]?
R. Simon in the name of R. Joshua b. Levi [said] “It is because it is terrible [uninhabitable] region…. But indeed, Gaza [which is in this territory], is a lovely region![footnoteRef:22] [22: 	ראו גם בראשית רבא סד, ג, מהדורת אלבק, עמ' 702.] 

על פי הירושלמי הנימוק שהאזור שבין אשקלון לבין נחל מצרים אינו טמא בטומאת ארץ העמים הוא ‘מפני שניויה רע'. כלומר הסיבה שאזור זה לא נכלל במרחב הטמא בטומאת ארץ העמים הוא משום שאינו נוח למגורים, אלא שחכמים היו מעוניינים לעודד את ההתיישבות בו ולכן לא כללו אותו בגזרת טומאת ‘ארץ העמים'.
כלומר מערכת השיקולים שלפיה מוגדר האזור שעליו חלה גזרת טומאת ארץ העמים מושפעת ואף מונחית משיקולי עידוד ההתיישבות היהודית באותו אזור.
סוריה וטיהורה מטומאת ארץ העמים
בחינת ההלכות העוסקות בטיהור טומאת ארץ העמים בסוריה מלמדת גם היא על מגמה של עידוד יצירת רצף טריטוריאלי יישובי אל תוך סוריה. כך עולה למשל ממשנה אהלות יח, ז.
If one buys a field in Syria near the land of Israel: If he can enter it in cleanness, it is deemed clean and is subject to [the laws of] tithes and sheviit [produce]; but if he cannot enter it in cleanness, it [is deemed] unclean, but it is still subject to [the laws of] tithes and sheviit [produce].
The dwelling-places of non-Jews are unclean. How long must [the non-Jew] have dwelt in [the dwelling-places] for them to require examination? Forty days, even if there was no woman with him. If, however, a slave or [an Israelite] woman watched over [the dwelling-place], it does not require examination.

על פי המשנה אפשר להרחיב את המרחב שאינו טמא בטומאת ארץ העמים מתוך ארץ-ישראל אל תוך סוריה וליצור רצף טריטוריאלי שמעמדו טהור מטומאה.
כלומר יצירת רצף טריטוריאלי ללא הפסק, מתוך ארץ-ישראל, שאינה טמאה בטומאת ארץ העמים, אל מרחבים שמחוצה לה, מאפשרים את טיהור המרחב מטומאת ארץ העמים. תובנה זו מאירה את ההלכה שלפיה הדרכים המוליכות מבבל לארץ-ישראל, שבהן עולים עולי בבל, הן טהורות: ׳חזקת דרכים של עולי בבל אע"פ מובלעת בארץ העמים טהורות' (תוספתא, אהלות יח, ג(). והנימוק הוא על פי מדרש תנאים ׳לפי דרכנו למדנו שרגלי ארץ ישראל מטהרות ארץ העמים' )מדרש תנאים, מהדורת הופמן, עמ' 112(.[footnoteRef:23] [23: 	גם כהנא, המסביר הלכה זו כמוסבת על סוריה, ראו כהנא, קטעי, עמ' 351. ראו גם ליברמן, שם, עמ' 154.] 

כלומר טיהורן של הדרכים נעשה על סמך הנוכחות היהודית בדרכים האלה. מכאן אתה למד שטומאת ארץ העמים היא תולדה של נוכחות נכרית רצופה, וטיהורה בעזרת נוכחות יהודית צפופה ורצופה ולאו דווקא מחשש לטומאת מת, כפי שטענה הייז.
מגמתן המשותפת של ההלכות העוסקות בטיהור מטומאת ארץ העמים היא ביצירת רצף טריטוריאלי מתוך תחום עולי בבל אל תוך סוריה, הכלולה ברובה בתחום עולי מצרים או בגבולות הארץ המובטחת ומשתרעת עד לפרת. רצף זה מטהר מטומאת ארץ העמים את השטחים הנמשכים מהארץ ונספחים אליה ומחייב את התוספת במצוות התלויות בארץ כמו שביעית ומעשרות.
השומרון — רצועה של כותים מפסקת
 הזיקה, בין התפשטות תחום ההתיישבות היהודית לאזור המוגדר טהור מטומאת ארץ העמים, ניכרת גם בהלכה ההפכית, זו המפקיעה שטחים בארץ-ישראל מקדושת הארץ והופכת אותם טמאים מטומאת ארץ העמים.
על פי התוספתא, ארץ הכותים טהורה, בניגוד לארץ העמים הטמאה:[footnoteRef:24] ‘ארץ הכותיים טהורה מקוותיה ומדרותיה ושביליה טהורות ארץ העמים טמאה מקוותיה ומדרותיה ושבילי' טמאין' (מקוואות ו, א),  [24: 	על ההקבלה בין ‘ארץ העמים' ל'ארץ הכותים', ראו חמיטובסקי, היישוב השומרוני, עמ' 72-70.] 

אולם בתלמוד הירושלמי ובתלמוד הבבלי, מעמדו של האזור המפריד בין יהודה לגליל ובו יושבים הכותים הוא מרחב טמא. מרחב זה חוצץ בין יהודה לגליל וטמא בטומאת ארץ העמים.
כך עולה מהאופן שבו מנמק התלמוד את ההבדל בהלכה המופיעה במשנה (חגיגה ג, ב) ולפיה ביהודה נאמנים על טהרת יין ושמן כל ימות השנה, ואילו בגליל אינם נאמנים. על פי ריש לקיש בתלמוד הבבלי, ההבדל בין יהודה לגליל הוא מפני ש'רצועה של כותים מפסקת ביניהן' )בבלי, חגיגה כה ע"א(. ובלשון הירושלמי ‘רבי סימון, רבי יהושע בן לוי בשם רבי פדייה: מפני שפיסקייא[footnoteRef:25] של כותים מפסקת' ארץ'[footnoteRef:26] )ירושלמי, חגיגה ג, ד ]עט ע"ג[(. כלומר ארץ הכותים שבשומרון מפסיקה בין יהודה לגליל וטמאה בטומאת ארץ העמים. [25: 	רצועה, ביוונית — faski/a ובלטינית — fascia, ראו סוקולוב, מילון, עמ' 842.]  [26: 	והשוו ירושלמי, דמאי ה, ט ]כה ע"א[: ‘מפסקיה של כותין'. באיכה רבה ג, ז מופיע הביטוי: ‘מטלית של כותיין'. ובסכוליון למגילת תענית: ‘מטלת של כותים', ראו מגילת תענית, מהדורת נעם, עמ' 243.] 

רבי אבהו רואה ב'רצועה' זו מרחב שלא התקדש אפילו בקדושה ראשונה:[footnoteRef:27] ‘אמ' ר' אבהו:[footnoteRef:28] יש עיירות של כותים שנהגו בהן היתר מימי הושע בן נון והן מותרות' )ירושלמי, שביעית ו, א ]לו ע"ג[(. [27: 	אלון, שם, עמ' 9-8; ליברמן, שם, עמ' 56.]  [28: 	על פי התלמוד הירושלמי שאלו השומרונים בקיסריה את רבי אבהו: ‘אבותיכם היו מסתפקין בשלנו, אתם מפני מה אינכם מסתפקין ממנו? אמר להן: אבותיכם לא קלקלו מעשיהם, אתם קלקלתם מעשיכם' )עבודה זרה ה, ד ]מד ע"ד[(.] 

זוסמן סמך למימרה זו את הפסקה האחרונה בכתובת רחוב הנפתחת במילים ‘העיירות המותרות בתחום סבסטי'. זוהי הפסקה היחידה בכתובת רחוב שאין לה מקבילה בספרות חז"ל.[footnoteRef:29] כפי שציין זוסמן, מעיון במבנה הכתובת אפשר להבחין שפסקה זו היא נספחת לטקסט שהועתק ממקור שבו לא הייתה פסקה זו. התוספת, העוסקת בעיירות המותרות בתחום סבסטי, נוספה בשולי הכתובת אחרי המילה ‘שלום', הסוגרת את הכתובת הפותחת במילה ‘שלום'. הקטע העוסק בעיירות המותרות בתחום סבסטי לא מופיע גם על כתובת הטיח מבית הכנסת, והדבר מלמד על קדמותה של כתובת הטיח לכתובת שעל רצפת הפסיפס.[footnoteRef:30] [29: 	זוסמן, כתובת, עמ' 136.]  [30: 	מתוך שיחה בעל פה עם חגי משגב העוסק בפרסום כתובת הטיח.] 

על פי זוסמן, משמעות ההיתר של ה'עיירות המותרות' הנזכרות בכתובת היא שהן מותרות בשביעית ופטורות ממעשרות. מעמדו ההלכתי של האזור מוגדר בפי האמוראים ‘רצועה' או ‘פיסקייא' של כותים, והוא של מרחב הטמא בטומאת ארץ העמים, כלומר חבל הארץ בשומרון שישבו בו הכותים הפך להיות פטור מתרומות ומעשרות ונחשב לטמא בטומאת ארץ העמים,[footnoteRef:31] עקב שינוי מעמדם ההלכתי ל'כגויים לכל דבר בין לקולא בין לחומרא, בלי מחלוקת חכמים'.[footnoteRef:32] את השינוי במעמדם של הכותים לגויים לכל דבר, תיארך ליברמן לסוף המאה הרביעית לסה"נ. [31: 	לפי שיטה זו בתקופת התלמוד נחשב המקום לטמא בטומאת ארץ העמים אף על פי שקודם לכן לא נחשב לטמא. שיטה זו פותרת בעיה שדן בה חמיטובסקי. הוא העיר שהמקורות שהשומרון טמא בטומאת ארץ העמים הם מקורות תלמודיים, ואילו במקורות מימי הבית השני אין סימן שהשומרון טמא בטומאת ארץ העמים, ראו חמיטובסקי, היישוב השומרוני, עמ' 75-73. לפי המוצע כאן השינוי במעמדם של השומרונים גרר אחריו את השינוי במעמדו של השומרון והוא הפך טמא בטומאת ארץ העמים.]  [32: 	ליברמן, לכתובת, עמ' 59. חמיטובסקי הציע שמעבר השומרונים מהתיישבות כפרית לערי החוף הוא זה שגרם לקלקולם בעיני חכמים, ראו חמיטובסקי, שם, עמ' 92-91.] 

זוסמן סבר שההיתר נובע משינוי מעמדם ההלכתי של השומרונים מישראלים לנכרים. זאב ספראי הניח שהפטור לעיירות בתחום סבסטי ניתן בגלל התיישבותם של נכרים בעיירות אלה.[footnoteRef:33] מכל מקום אם התמורה במעמדו ההלכתי של האזור היא בגלל מעמדם ההלכתי של השומרונים, או בגלל התיישבות של נכרים במקום השומרונים, נראה ששינוי המעמד האתני-לאומי מעיירות של כותים לעיירות של נכרים גרם לשינוי במעמדו ההלכתי של האזור שמצפון לשכם. [33: 	ספראי, בשולי, עמ' 7. גם לדעתו של שחר, במאה השלישית לסה"נ התרוקן מערב השומרון מיהודים והפך אזור מיושב בשומרונים, ראו שחר, הר המלך.] 

יוצא אפוא שחבל ארץ שהיה חלק בלתי נפרד מהארץ, והשתייכותו באה לידי ביטוי בחיוב קיום הלכות התלויות בארץ ובהיותו טהור מטומאת ארץ העמים, הפך טמא בטומאת ארץ העמים ופטור ממצוות התלויות בארץ. התפתחות זו מלמדת על זיקה הדוקה בין אופיו האתני-יישובי של החבל ובין הגדרתו ומעמדו ההלכתי.
[bookmark: bookmark6][bookmark: bookmark7]הגדרת תחומיה של הארץ — היתרי רבי יהודה הנשיא
המקומות שהתיר רבי
רבי התיר מקומות ממצוות שמיטה,[footnoteRef:34] מהפרשת תרומות ומעשרותומטומאת ארץ העמים. שמואל ספראי הראה כי היתריו של רבי בענייני שמיטה הם חלק מתפיסתו הכוללת שלפיה מצוות שביעית בימי הבית השני אינה אלא חיוב מדרבנן וביד חכמים הכוח להתירה.[footnoteRef:35] על פי התוספתא: 'עיירות המובלעות בארץ ישראל כגון סוסיתא וחברותיה אשקלון וחברותיה אף על פי שפטורות מן המעשר ומן השביעית, אין בהן משום ארץ העמים' (תוספתא, אהלות יח, ד, מהדורת צוקרמאנדל, עמ' 616). כלומר ההיתר ממצוות התלויות בארץ לא גרר עמו גם את גזרת טומאת ארץ העמים. [34:  	ירושלמי, דמאי פ, ב, כב ע"ג: 'רבי התיר בית שאן מפי יהושע בן זירוז בן חמיו של רבי מאיר שאמר אני ראיתי את רבי מאיר לוקח ירק מן הגינה בשביעית והתיר את כולה'. ]  [35:  	עד כדי ניסיונו להתירה בכלל 'רבי בעא למישרא שמיטה [רבי רצה להתיר שמיטה]' ירושלמי, דמאי א, ה, כב ע"אוראו ספראי, מצוות שביעית, עמ' 34–37.] 


הנימוק להיתריו של רבי ומגמתם
המכנה המשותף למרבית המקומות שהיתריהם מיוחסים לרבי: בית שאן, קיסריה, בית גוברין ואשקלון הוא היותן ערים מעורבות שהתגוררו בהן יהודים ונכרים.55 מגמתו של רבי מתפרשת בצורך להקל על יהודים להתגורר באותם המקומות.56 אופנהיימר ודוד לוין קשרו בין תהליך העיור שעברו הארץ והאימפריה הרומית בכלל בתקופה הסוורית לבין הפטור של רבי יהודה הנשיא, שנועד לעודד יהודים להתיישב בערים האלה.57
45 עד כדי ניסיונו להתירה בכלל ‘רבי בעא למישרא שמיטה ]רבי רצה להתיר שמיטה[' )ירושלמי, דמאי א, ה ]כב ע"א[(, וראו ספראי, מצוות שביעית, עמ' 37-34.
46 בכתב יד וינה: ‘סיסיתא'.
47 כך עולה גם מהאופן שפירש ליברמן את השאלה ‘מה שנהא ]שנהיה, כך בכתב יד וינה; בדפוס ראשון: שנהג[ בה מארץ העמים' במעשה טיהור אשקלון שבסוף התוספתא )אהלות יח, יח) העוסקת בטומאת ׳מדור גויים׳ ורלוונטית רק בארץ-ישראל ולא בארץ העמים, ראו ליברמן, תוספת ראשונים, עמ' 160. אופנהיימר הסיק מהלכה זו על טהרתם של כל המקומות שהותרו מטומאת ארץ העמים, ראו אופנהיימר, עיור, עמ' 214.
48 ביכלר, רבי יהודה הנשיא, עמ' 180.
49 אלון, תולדות היהודים, עמ' 154.
50 אופנהיימר, עיור, עמ' 214; לוין, רבי יהודה הנשיא, עמ' 32-27. אופנהיימר סבר שאת ציפורי וטבריה, הגדולות שבערי הגליל, וכן לוד שבשפלה לא התיר רבי יהודה הנשיא. לדעתו הסיבה הייתה קהילות יהודיות מבוססות שישבו בערים אלה, שלא כמו בערים שהתיר רבי שרצה לעודד בהן התיישבות יהודית. את עכו, שלא קיבלה היתר, לעומת אשקלון, שקיבלה היתר, תלה אופנהיימר באופייה הפגני של עכו, שהייתה קולוניה רומית. על כך יש להעיר כי לפחות רבן גמליאל ראה בעכו את תחומו )משנה, עבודה זרה ג, ד). הסבר נוסף שהציע אופנהיימר נובע מההנחה שגבולות הארץ לענייני מצוות התלויות בארץ חופפים את גבולותיה של הפרובינציה סוריה פלשתינה. לפיכך אילו הותרה עכו, שלא נכללה בתחומי פרובינקיה פלשתינה אלא בתחומי פרובינקיה פניקיה, הייתה נוצרת אי-התאמה בין התחומים. לשיטה זו יש לצרף את הדיון לעיל במקורות שלפיהם התחום הוא גמיש וקניית קרקע, אפילו בתחום שמחוץ לתחום עולי בבל, הופכת את המקום חלק מארץ-ישראל, וראו לעיל, עמ' 159-157. אופנהיימר, התולה את היתריו של רבי בתהליך העיור, לא דן בכפר צמח שאין לנו ידיעות על דבר אופיו. כך גם בנוגע לקיני, שאינה מזוהה. אולם על פי גולדברג ׳כמעט כל המפרשים מניחים שקיני הוא שם כפר',
אפשר לשער כי התוצאה המקווה של רבי יהודה הנשיא הייתה התיישבות יהודית צפופה במקום מסוים. התיישבות מסוג זה הייתה גורמת לשינוי במעמדו של המקום לכזה החייב במצוות התלויות בארץ. בסופו של התהליך הפטור העכשווי ממצוות שביעית ומהפרשת תרומות ומעשרות נועד לעודד התיישבות וכך להרחיב בעתיד את תחולת המרחב החייב בשמיטה ובהפרשת תרומות ומעשרות. גישה זו שונה שינוי מובהק ממגמת ההיבדלות של עזרא ונחמיה ושל יוסי בן יועזר ויוסי בן יוחנן שגזרו את גזרת טומאת ארץ העמים. שינוי המגמה מסביר את ההתנגדות העזה שעוררו תקנותיו של רבי יהודה הנשיא[footnoteRef:36] שהרי עצם המעשה של רבי יהודה הנשיא, שבו הוא הגדיר וצמצם את תחומיה של הארץ גם במקומות שזהותם המקראית הייתה ארץ-ישראלית מובהקת, עורר את אותה התנגדות עזה המתוארת בתלמוד הירושלמי ובתלמוד הבבלי. [36: 	ראו בבלי, חולין ה ע"ב-ו ע"א. לוין הציע שהביקורת על היתריו של רבי התעצמה בדורות שאחריו, ואילו בזמנו הביקורת על היתריו הייתה פחותה, ראו לוין, רבי יהודה הנשיא, עמ' 19-18.] 

פרשנות זו מאירה באור חדש את היתריו של רבי, שכן אותם מקומות שהתיר רבי עתידים היו להיות חייבים במצוות התלויות בארץ בזכות הגידול הרצוי לדעתו של התיישבות יהודית במקום שהותר.[footnoteRef:37] כלומר היתריו של רבי נועדו להרחיב את תחום ההתיישבות היהודית ולשלבו בערים ההלניסטיות שבשולי הארץ. [37: 	מסקנה זו אינה עולה בקנה אחד עם דעתו של ספראי. הוא ראה בהיתריו של רבי ניסיון להמעיט במצוות שביעית ותלה את חידושו של רבי בהקלותיו במצוות שמיטה כיוון ששביעית מדרבנן, ראו ספראי, שביעית. המקור העיקרי הוא הפולמוס בין רבי ‘שבעא למשרי שמיטה ]שרצה להתיר שמיטה[' לבין רבי פנחס בן יאיר. אולם גם על פי ספראי עצמו אפשר להתיר את אותם מקומות ממצוות שמיטה אף אם הם שביעית מדאורייתא.] 


סיכום
מבט כולל על הלכות טומאת ארץ העמים מלמד כי תחומיה של הארץ הטהורה מטומאת ארץ העמים תלויים במרחב שיושבים בו יהודים. מניתוח מערכת ההלכות העוסקת באופן שמטהרים מרחב מטומאת ארץ העמים עולה כי אפשר להוסיף על הארץ ולגרוע מהמרחב הטמא בטומאת ארץ העמים באמצעות רצף יישובי או באמצעות נוכחות יהודית כדרכי עולי בבל. הלכה זו שימשה ככלי בידי חכמים על מנת להרחיב את תחום ההתיישבות היהודית. כלומר באמצעות תקנה שהיא מעין צו מנהלי הרחיבו חכמים, או צמצמו, מרחבים הטעונים משמעות היסטורית. המגמה המשתקפת מספרות חכמים היא של הרחבת תחום ההתיישבות היהודית אל תוך סוריה דווקא, שבה היה ריכוז יהודי חשוב אך דליל מזה שהיה בגליל. בתודעה היהודית, הנסמכת על המקרא, נכללה סוריה בתוך תחום עולי מצרים.
הקדמתה של הגזרה לימי יוסי בן יוחנן ויוסי בן יועזר, שפעלו בתקופה החשמונאית, מאפשרת להניח כי גזרת טומאת ארץ העמים היא בעלת אוריינטציה טריטוריאלית המתאימה לתפיסה של מדינה, והגישה הבדלנית המאפיינת את ימי עזרא ונחמיה ותקנות חכמים בתקופה החשמונאית משתנה באופן חד בתקנותיו של רבי יהודה הנשיא. רבי יהודה הנשיא ניסה להרחיב את תחום ההתיישבות היהודית באמצעות עידוד ההתיישבות בערים מעורבות, מעשה שעורר פולמוס של חכמים.
לעומת זאת הזיקה בין תחום ההתיישבות היהודי, או הנכרי, למעמדו ההלכתי של אותו אזור יוצרת גם הגדרות הלכתיות הפוכות. חבל ארץ הנמצא בלבה של ארץ-ישראל יכול להפוך טמא בטומאת ארץ העמים אם ישבו בו נכרים או אוכלוסייה שכבר איננה מוגדרת יהודית. דינמיקה מעין זו מלמדת על הזיקה הישירה והדינמית בין גבולות הזהות הדתית ללאומיות היהודית ובין גבולות הטריטוריה שחכמים מזהים עם ארץ-ישראל.
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